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  چكيده 

هر بحثي از عدالت يا عدل در زمينه اسلامي، بايد با مفاهيم كليدي تعادل يا ميزان(الميزان) و اعتدال  
اعتدال به معناي ايجاد تعادل بين دو حد افراط و تفريط است. برقراري   يا حد وسط (وسطيهّ) مرتبط باشد. 

دليل كه صفت خاصي از عدالت (عدل )، ميزان (الميزان) يا تعادل  اين تعادل، دستاورد  عدالت است. به اين  
دهد: «و ما ترازو (موازين) عدل را براي روز قيامت  است. قرآن چنين توصيفي از عدالت خداوند بدست مي 

شود و اگر چيزي يا عملي هم وزن دانه خردلي  كس در هيچ چيزي ستم نميدهيم، آنگاه به هيچقرار مي
شود  ]. بنابراين، نتيجه مي ٤٧):  ٢١آوريم و كافي است كه حسابگر باشيم [انبياء (م به حساب مي باشد آن را ه

عدالت، همان اعتدال است، يعني دستيابي به اعتدال، دستاوردِ عدالت است. اين مطلب، نه تنها در مورد  
ابن خلدون اشاره كرده است؛  طور كه  كند. همانها نيز صدق ميعدالت خداوند بلكه، در مورد عدالت انسان 

«عدالت، ايجاد تعادل در ميان بشريت است. اين به عدالت اجتماعي ارتباط دارد». اين پژوهش، به بررسي  
كنند. توجه و تاكيد پردازد كه در مجموع عدالت اجتماعي را تعريف ميابعاد مختلف اعتدال در جامعه مي 

و مقررات  -مدرنيته، خصوصي-باطن، سنت-هاي خاصي، مثل ظاهر من بر دوگانه  عمومي، و خودمختاري 
  است تا از اين رهگذر فهمي امروزين از اعتدال بپرورم، كه شروط لازم عدالت اجتماعي را بجا آورد. سپس 

  تخريب گرايي و  معاصر در جهان اسلام، يعني فرقه  كارايي اين تلقي از عدالت اجتماعي را درباره دو مسئله
آيد، كه آن بعد از آن، بحث مختصري در مورد الهيات اجتماعي {سعيد} نورسي ميميراث، توضيح بدهم. 

   .امعنوان چارچوبي براي بيان فهمي امروزين از عدالت اجتماعي، نشان داده ه  را ب

 
جولاي    ١٤و  ١٣با تمركز بر عدالت اجتماعي،  -٢٠١٩)  سال  AAISC4ارائه شده به چهارمين همايش و گردهمايي مكتب اسلامي (  . مقاله  ١

  دانشگاه ملبورن استراليا  -، موسسه آسيا ٢٠١٩
  Email: alatas@nus.edu.sgملي سنگاپور   دانشگاه شناسي  استاد جامعه   ٢.
الزهرا    .٣ دانشگاه  واقتصادي،  اجتماعي  علوم  دانشكده  اجتماعي،  علوم  گروه  اجتماعي،  مسائل  دكتري   :Emailدانشجوي 

inanloo_mina@yahoo.com   
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 گرايي عدالت، اعتدال و افراط 

)    الميزان) عدالت و (  عدلمفاهيم كليدي مربوط به بحث عدالت در زمينه اسلامي، (
)    عدل شود، (تعادل هستند. اصطلاحي كه در گفتمان اسلامي معمولاً به عدالت ترجمه مي

است. در كار نورسي، در انطباق با قرآن و انديشه اسلامي به طوركلي، اين اصطلاح در كنار  
آيد. نورسي به هنگام بحث از عدالت خدا، هم از عدالت و هم از  يا تعادل، مي  ميزان مفهوم  

كند كه غيرممكن است خدايي كه عدالت  گويد. به عنوان مثال، او اظهار مين ميتعادل سخ
و تعادل را در نظم كيهاني برقرار كرده است، به كساني كه به آن عدالت اعتقاد دارند و او  

به قيد   عدل. در فقه اسلامي، نظر اكثريت بر اين بوده است كه ١پرستند، التفات نكند را مي
هاي شرعي يا اصول  كند كه برحسب آن، شخص به واجبات و توصيهو شرطي دلالت مي

،  عدل. صفت خاص  ٢كند كند و از منكرات و مكروهات، پرهيز مياخلاقي اسلامي، عمل مي
يا تعادل است. اين همسوي با ديدگاه قرآن درباره عدالت خداوند است: و براي روز    ميزان

شود  كس ستم نمي، آنگاه در هيچ چيز به هيچدهيمقيامت ترازوهاي (موازين) عدل قرار مي
كافي است كه حسابگر و اگر هر عملي هم وزن دانه خردل باشد، به حساب مي آوريم و 

 .٣باشيم 

قانون،   اجتماعي  از كاركرد  برداشت دانشمندان پيشين  به  ابن خلدون  بعد،  قرن  چند 
برابر ملك بهرام بن بهرام   اشاره كرده است. به عنوان مثال، وي به سخنان موبد ايراني در

به روايت مسعودي، اشاره مي كند: «اي پادشاه، اقتدار سلطنتي تنها از طريق شريعت ديني،  
يابد. قانون ديني تنها از طريق اقتدار  اطاعت از خدا و پيروي از اوامر و نواهي او تحقق مي

يرد. مردان تنها با  پذيابد. اقتدار سلطنتي تنها توسط مردان صورت ميسلطنتي تداوم مي
مانند. تنها راه رسيدن به مالكيت، زراعت است. تنها راه تزكيه عدالت  كمك دارايي پابرجا مي

است. عدالت، تعادلي است كه در بين بشر برقرار شده است. خداوند آن را برپا كرد و ناظري  
  براي آن قرار داد و آن (ناظر) حاكم است». 

 
. همچنين نگاه  ٧٧)،  ٢٠٠٤زمان سعيد نورسي، كلمات: درباره طبيعت و اهداف انسان، زندگي و همه چيزها (استانبول،  ع البدي  ١.

تركي منعكس مي اصل  در  را  اسلامي  اصطلاحات  از  استفاده  بيشتري  دقت  با  كه  كلمات  عربي  ترجمه  به  (استانبول  كنيد  كند. 
 ٦٨م)، ١٩٩٨/ ١٤١٩

. نيز رجوع كنيد به اصل عربي، بدايه المجتهد ٥٥٦،  ٢م)، ج  ١٩٩٦ز: بدايه المجتهد و نهايه المقتصيد (. ابن رشد، مبتكر فقيه ممتا ٢
 .٦٧٨, ٢)، ج ١٩٩٧/ ١٤١٨و نهايه المقتصيد (بيروت، العلمية،  

  ٤٧): ٢١. الانبيا (٣
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شود» در اينجا براي  اين حرف كه «عدالت تعادلي است كه در ميان بشريت برقرار مي
ما جالب است. (العدل الميزان المنسوب بين الخليقه). اين آيه اشاره به عدالت انساني است.  

بگيريم، روشن مي نظر  در  فوق را  قول  مفاهيم  اگر هر سه  كه  به    ميزانو    عدلشود  هم 
  عدالت انساني اشاره دارند.  عدالت خداوند و هم به

ي تعادل باشد و بر مبناي  شود كه اگر عدالت همبستهاز اين مطلب، چنين استنباط مي
شود و  بر مبناي آن تعريف  ي عدم تعادل ميعدالتي هم همبستهآن تعريف شود، آنگاه بي

)    سطيهّ وي اعتدال و حدوسط (توان دريافت كه تعادل همبستهشود. علاوه بر اين، ميمي
نيز است، به اين معنا كه دقيقاً تحقق تعادل بين دو حد افراط و تفريط به اعتدال (حالت  

شود و  گرايي ميپيوند با افراطانجامد. بنابراين، عدم تعادل همدوري از افراط و تفريط) مي
افراطبايد وضعيت بي به مثعدالتي تلقي شود. در بخش بعدي، درباره  ابه  گرايي، نه صرفاً 

  عدالتي اجتماعي بحث خواهم كرد.عدالتي، بلكه به مثابه بيبي
 

  عدالتي اجتماعيگرايي به مثابه بي افراط
روشن است كه اعتدال در عين حال برقراري عدالت است و مستلزم ايجاد تعادل بين  

است افراط. مردم  حد  دو  بين  گفتگوي  با  مي  تعادل  برقرار  تفريط،  افراطو  گرايان  شود. 
ماندهم ناكام  تعادل،  اين  برقراري  در  حد  سلمان  از  بيش  سختگيري  مثال،  عنوان  به  اند. 

بيش تسامح  ديگر،  از سوي  و  اسلام  از شرع  قطب  (افراط) در پيروي  (تفريط)، دو  از حد 
گرايي، ناكامي در ايجاد تعادل بين دو قطب، افراط و تفريط  هستند. امروزه مشكل افراط

  ن ايجاد راه ميانه است.  است. ايجاد تعادل، هما
گرايي در اسلام، غلوّ است كه ابتدا متكلمان از آن براي  يكي از اصطلاحات معادل افراط

استفاده كرده احترام به شخصيتتوصيف كسان  الهي  اند كه در  هاي مذهبي، مانند شأن 
كردند. غلات، اهل افراط هستند. در اين مثال، ناتواني در برقراري  ها، اغراق ميدادن به آن

شاهد  يك سو، ميل به تكريم يك شخصيت نبوي يا مقدس، و از سوي ديگر،    تعادل بين، از
در جامعه مسلمانان معاصر، در  اي به آنها هستيم.  گرايشي به قائل نشدن هيچ شأن ويژه

توان شناسايي و مشاهده  تفريط، انواع و مظاهري از اين دو حد را مي  -افراط   طول زنجيره
  ام:هستند. برخي از آنها را در ادامه فهرست كردهكرد، كه همگي داراي بعد اجتماعي 
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اعتدال مستلزم تنوع است، اما از يك سو، بايد    - گرايي در مقابل انحصارگرايي  شمول .١
واسطه به  اسلام  يكپارچگي  شمول هر گروهي كه مدعي مسلماني  عدم  بين حفظ 

اي به لحاظ  ههستند، و از سوي ديگر، تعريف مضيقي از اسلام كه كنار گذارنده گروه
مي مشروع  محافل  تاريخي  برخي  در  مالزي،  در  باشد.  داشته  وجود  تعادل  شود، 

به  كوشيده منجر  كه  حركتي  كنند،  محدود  شافعي  مكتب  به  را  اسلام  تعريف  اند 
  شود. تبعيض عليه برخي مكاتب ديگر مي

اش، تخريب ميراث در عربستان سعودي است (در  نمونه  –سنت در مقابل مدرنيته   .٢
بعدي به اين موضوع باز خواهم گشت). اين دوگانگي با دوگانگي ديگر، يعني    بخش

  دوام در مقابل تغيير، نيز مرتبط است.
گرايانه در ميان علما و مردم به طور  جا افتادن تفكر شرع  - شرع در مقابل معنويت   .٣

به بي نبود  كلي، منجر  از  بازتابي  اين  بود.  ديني شده  تجربه  معنويت و  به  توجهي 
عادل بين ابعاد ظاهري و باطني اسلام است، كه در درجه اول به دليل زوال سنت  ت

  تعادل ديگري شده، كه به شرح زير است. گرايي منجر به عدمصوفيانه است. اين شرع
در اينجا بين    -اعمال زور در مقابل آزادي/ مقررات در مقابل قداست زندگي شخصي   .۴

زندگي و فضاي    زندگي و آرمان تقدس  لزوم تنظيم قلمروهاي اجتماعي و خصوصي 
اي دولت بايد بر شهروندان  شخصي، تعارضي وجود دارد. بديهي است در هر جامعه

هاي شخصي بلكه،  نافرمان و ياغي اعمال زور كند. اين كار نه تنها بايد با تامين آزادي
زورِ    تواند به اعمالهاي مدني، متعادل شود. توجه بيش از حد به مقررات ميآزادي

بيش از حد منجر شود. به عنوان مثال، قانوني در مالزي است كه به مقامات اجازه  
دهد  مرد مسلمان را به دليل شركت نكردن در نماز جمعه جريمه يا بازداشت  مي

  كنند. 
مجازي .۵ مقابل  در  نمونه  -لفظي(حقيقي)  ابعاد  اين،  بين  تعادل  نبود  از  ديگري  ي 

بيش از حد به ظاهر در امر تفسير    ي مثال، علاقهظاهري و باطني اسلام است. برا
به جهت انگاري هاي مشكلگيريمتون، ممكن است  گونه  انسان  در    ١آفرين مانند 

  هاي الهياتي، منجر شود. آموزه

 
1. anthropomorphism 
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عدالتي بايد به نبود تعادل  ثابت كرديم كه بي  قبلاًـ    گرايي گرايي در مقابل جزئيكل  .۶
تعريف شود. از اين رو مواردي از نبود تعادل كه در بالا مورد بحث قرار گرفت، در  

عدالتي اجتماعي  صورتيكه داراي ابعاد اجتماعي و معضلات اجتماعي باشند، به بي
  گرايي، عدالتي اجتماعي  ناشي از افراطاشاره دارند. در ادامه، درباره دو نمونه از بي

شود  گرايي بر اساس دو عدم تعادل تعريف ميكنم. در اين دو نمونه، افراطبحث مي
بين    – تعادل  ايجاد  در  ناكامي  و  مدرنيته،  و  سنت  بين  تعادل  ايجاد  در  ناكامي 

  گرايي و انحصارگرايي.شمول

 
  عدالتي اجتماعيتخريب ميراث به مثابه بي 

نمونه ا تخريب ميراث در عربستان سعودي،  از  و بيفراطاي  از  گرايي  عدالتي اجتماعي 
نظر شكست در ايجاد تعادل بين سنت و مدرنيته است. مقامات سعودي آنقدر با طرز تفكر  

و    ٤٠،  ١٩٣٠هاي  اند كه منجر به تخريب سنت شده است. در دههمدرنيستي همسو شده
توسعه٥٠ به مناطق  ايالات متحده،  و  اروپا  آمريكاي لاتين،  اقتصاددانان در  توجه  ،  نيافته 

داري استفاده  كردند. مكتب غالبي كه براي توضيح توسعه در كشورهاي پيشرفته سرمايه
تواند رفاه  شد، اقتصاد نئوكلاسيك بود كه بر اساس آن، عملكرد نيروهاي بازار آزاد ميمي

اقتصادي كل را به حداكثر برساند و رشد توليد تحت اشتغال كامل، تا زماني ادامه خواهد  
انداز و سرمايه گذاري افزون بر آنچه براي حفظ سازو  شت كه گرايش مثبتي براي پسدا

اي لازم است، وجود داشته باشد. ظهور مكاتب بعدي اقتصادي توسعه، تا حدي  برگ سرمايه
عدم به  بود واكنشي  نئوكلاسيك  اقتصاد  در مناطق  ١كارايي  اقتصاد  . رويكردهاي مطالعاتي 

اتوسعه عبارتند  اقتصاد  نيافته  و  وابستگي،  نظريه  نئوماركسيسم،  ساختارگرايي،  مكتب  ز: 
  نهادي جديد.

ي تقريبا خاصش به عوامل فني مانند رشد، بهره، ماليات،  اقتصاد اسلامي برحسب علاقه
سود و غيره، عمدتا در سنت اقتصاد نئوكلاسيك جاي گرفته است. تعداد زيادي از مسائل  

داري بوروكراتيك، فساد و نقش  بر، مبادله نابرابر، سرمايهاقتصاد سياسي نظير؛ توسعه نابرا
پردازان اقتصاد ساختارگرا، نئوماركسيست، وابستگي و اقتصاد نهادي جديد  دولت كه نظريه

 
  ١.   ٣، ١٩٨٩نيويورك  هاي اقتصادي توسعه: تحليلي از پارادايم هاي رقيب:ديانا هانت، نظريه 
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پردازند. البته  اند، اقتصاددانان اسلامي در سطوح نظري و تجربي به آنها نميبه آنها پرداخته
هاي ديگر  نان اسلامي بايد بدون نگرش انتقادي، رويكردمعنا نيست كه اقتصاددا  اين بدان

آميز اقتصاد  سازي موفقيترا به عنوان جايگزيني براي اقتصاد نئوكلاسيك اتخاذ كنند. بومي
سازي تا چه حدي  هاي بوميتوسعه و ادعاي علمي بودن آن، بستگي دارد به اينكه تلاش

نظريه ساير  و  نئوكلاسيك  اقتصاد  توسعفوايد  ميهاي  حفظ  را  اين  ه،  اصلي  مشكل  كند. 
داري  هاي مراكز سرمايهگذاريسياست  "اقتصاد اسلامي"وضعيت اين است كه تحت عنوان  
اي  يابد، و بدين طريق همان پروژهشود و مشروعيت ميصنعتي، در جهان اسلام اجرا مي

مي تضعيف  است،  شده  متعهد  آن  به  اسلامي  اقتصاد  استوار    شود. كه  براي  كردن  تلاش 
قياسي، منتهي به اين  -ايشناسي فرضيهانسان عقلاني و روش نظريه اقتصاد اسلامي برپايه

شده است كه صرفاً اصطلاحات اسلامي جايگزين اصطلاحات اقتصاد نئوكلاسيك و حفظ  
هاي تحليل آن مكتب اقتصادي شود. به اين ترتيب، درگير  ها و شيوهكردن مفروضات، روال

شود،  ها در آن روز به روز بيشتر مياقتصادي بسيار نابرابر جهاني كه شكافتحليل و نقد نظم  
اقتصاد مي اقتصاد ظاهرا ضدغربي، جذب آن  اين رو، اين  از  شود، و به همان  نشده است. 

  كند كه در ظاهر  مخالف توجه كردن به آن بود.روندهايي كمك مي
اقتصادي  -نئوكلاسيك، عقلانيتي فنينه چندان متفاوت از اقتصاد  ثالثاً، اقتصاد اسلامي،  

مي مسائل گسترش  از  وسيعي  بر طيف  مختلف  را  اهداف  است كه  اين  مستلزم  كه  دهد 
قابلبه نتايج  فرهنگي  عنوان  موانع  حذف  مستلزم  خود  كه  امري  شوند،  تلقي  مقايسه 

  لحاظ، اقتصاد نئوكلاسيك، اقتصاد اسلامي، ماركسيستيپذيري نتايج است. از اين  مقايسه
نظريه فرضو ساير  بر  مبتني  اين معني كه  به  توسعه مشابه هم هستند،  بديل  هاي  هاي 

توان گفت كاركرد اقتصاد اسلامي به لحاظ  اند. بنابراين، مينظرانه در مورد كنش انسانيتنگ 
كه مدعي ارائه  كند، در حاليايدئولوژيكي اين است كه از سرمايه مالي جهاني حمايت مي

كند  اد جريان اصلي است. مهمتر اينكه، با نگرشي تعامل دارد و تقويت ميجايگزيني اقتص 
مي عنوان  كه  به  آن  از  برخي  كه  كرد  توصيف  مدرن»  مسلمان  «اخلاق  را  آن  توان 

كنند. اين پروتستانتيسم اسلامي، به حسي از پرهيزگاري در  پروتستانتيسم اسلامي ياد مي
سنتي   فرهنگ  خسران  شرايط  در  اقتصادي  و  كنش  ناپخته  كلي  طرح  پذيرفتن  و 

پيرامون حرم در    هاي توسعهشود، پروژهاي كه مكرراً ذكر ميگرايانه، اشاره دارد. نمونهمادي
  مكه است. 
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اند، تا حدي كه بسياري از ميراث نبوي در  بسياري از اماكن تاريخي مكه تخريب شده 
بنياد تحقيقات ميراث اسلامي مستقر در   از بين رفتن است. عرفان آل علوي، مدير  حال 

كوشند تا هر چيزي را كه در مكه با زندگي پيامبر پيوندي دارد،  مقامات مي"بريتانيا، گفت:  
ببرند. بين  از اصحاب پيامبر(ص) ويران شده است. خانه نهخا  "از  نوه و يكي    هاي همسر، 

را خراب كرده از  خديجه، همسر حضرت محمد (ص)  متشكل  بلوكي كه  به جايش  اند و 
هاي آسمان خراش،  هاي تاريخي با هتلاند. ديگر مكانعمومي است، ساخته  توالت   ١٤٠٠

شده مي١اند جايگزين  تصوير،  اين  تكميل  براي  با  .  مدرنيستي  اخلاق  اين  كه  افزود  توان 
هاي مدرنيستي در جهان اسلام قرابت دارد، از اين حيث كه  گري و ساير ايدئولوژيسلفي

كنند. اگرچه پروتستان قرن شانزدهم  تفاوت هستند يا آن را رد ميهر دو نسبت به سنت بي
باقي ماند. با اين حال،    گراشناسي سنتاز نظر نگرش به خانواده، ازدواج، فرهنگ و زيبايي

  طور كه وبر گفت: زمينه رفت. هماندر قرن نوزدهم ركن پروتستان به پس
اي مشغول كار شود؛ ما مجبوريم اين كار را  خواست در حرفهپيوريتن (اهل ورع) مي"

هاي رهباني به زندگي روزمره منتقل شد و بر اخلاق  بكنيم. زيرا هنگامي كه زهد از حجره
شد، نقش خود را در ساختن نظم اقتصادي مدرن انجام داد. اين نظم، اكنون    جهاني مسلط

به شرايط فني و اقتصادي توليد ماشين بستگي دارد كه امروزه زندگي همه افرادي را كه  
  .٢"كند شوند، تعيين ميدر اين مكانيسم متولد مي

سلفيمي اقتصاد  كه  گفت  فرهنتوان  آن  در  كه  است  نگرش  اين  تجسم  و  گري  گ 
شناسي بيش از حد تابع الزامات فني و اقتصادي توسعه است، حتي به قيمت تخريب  زيبايي

  ميراث مذهبي. 
«پيورتين  اصطلاح  به  از  بايد  را  اين  حال،  اين  «كالوينيستبا  يا  اسلامي»  هاي  هاي 

ازسوي ديگر،   فرهنگ، و  بهم پيوستگي، دين، ميراث و  برايشان  از يك سو،  اسلامي» كه 
. نخبگان سياسي و تجاري كه من از آنها به عنوان مظهر  ٣ماند، متمايز كردقوي مي  اقتصاد، 

 
  ). ٢٠١٣اكتبر  ١٤با شروع حج، تخريب ميراث مكه ادامه دارد (گاردين،  .١
روح سرمايه ٢ و  اخلاق پروتستاني  وبر،  ماكس  نيويورك: پسران چارلز .  مدرن،  در فرهنگ  اجتماعي  و  اقتصادي  زندگي  و  بين دين  رابطه  داري: 

   .١٨٠، ص. ١٩٥٨اسكريبنر، 
كاري در مركز آناتولي، برلين و استانبول: (ابتكار ثبات اروپا)،  هاي اسلامي: تغيير و محافظه اطلاعات بيشتر در اين پديده، كالونيستبراي كسب  . ٣

به عنوان    "پيوريتانيسم اسلامي"، اويغور سلجوك  ٢٠١٣د،  ، هاكان ياووز، به سوي روشنگري اسلامي: جنبش گولن، انتشارات دانشگاه آكسفور ٢٠٠٥
هاي انتقادي درباره ايده پروتستانتيسم اسلامي رجوع كنيد به سيد فريد العطاس، «احياي  ع توسعه اقتصادي: مورد جنبش گولن، براي ديدگاه منب 

، مايكل بروورز و چارلز كورزمن، يك اصلاح اسلامي؟ لانهام، ٥٢٠-٥٠٨:  ٢٠٠٧)،  ٣(٩٧مسلمانان معاصر: مورد «اسلام پروتستاني»، جهان اسلام  
    ." ٢٠٠٤ب هاي لگزينتن، كتا
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گرايانه است،  شان اقتصاد سلفيي فعاليتكنم، و انگيزهگراي نادرست ياد ميفرهنگ مصرف
كه مي هستند  كساني  محلهبيشتر شبيه  خراب  خواهند  را  مناطق جنگلي  و  قديمي  هاي 

  هاي لوكس و هتل بسازند. مانكنند و مراكز خريد، آپارت
 

فرقه گرايي به عنوان بي عدالتي اجتماعي: انحصارگرايي و آزار و اذيت در اندونزي  
  و مالزي 

تشكيل   را  مالزي  مسلمان  اكثريت  با  جمعيت  كل  از  كمي  درصد  مالزي  در  شيعيان 
سال گذشته، نگرش مقامات مالزي نسبت به شيعيان و برخوردشان    ٣٠دهند. در طول  مي

با اين فرقه اقليت مسلمان از پذيرش به رد، و حتي آزار و اذيت تغيير كرده است. در سال  
، كميته فتواي شوراي ملي امور مذهبي اسلامي اعلام كرد كه مكاتب فقهي شيعه،  ١٩٨٤

دنبال    به  اين تصميم لغو شد.  ١٩٩٦جعفري و زيدي، در مالزي قابل قبول هستند. در سال  
هاي مختلف مالزي صادر شد  توسط ايالت  ٢٠١٢تا    ١٩٩٨هاي  الآن يكسري فتوا بين س

هايي را براي گسترش و اعمال تشيع ايجاد كرد. در برخي موارد، مانند ايالت  كه محدوديت
نگاري سمبيلان، فقط به جلوگيري از گسترش تشيع حكم داده شده است. شيعيان آزاد  

كنند، اما مجاز نبودند عقايد و اعمال    بودند كه به شعائر اسلامي مطابق با مذهب خود عمل
ديني خود را در ميان اكثريت سني مذهب اشاعه دهند. در موارد ديگر، مانند ايالت سلانگور،  

  كردند.شيعيان را به دليل انجام مناسك خود دستگير مي
شيعه از جمله تعدادي خارجي توسط مقامات مذهبي    ٢٠٠، حدود  ٢٠١٠در دسامبر  

به يك مركز شيعي دستگير شدند دولتي در جريان   ايالت  ١يورش  . در موارد ديگر، مانند 
هاي شيعي (كتاب و اسناد)  پراك، قانون زمينه را براي دستگيري شيعياني كه آثار و نوشته

، داشتن  ١٩٩٢قانون جنايي ايالت پراك در سال    ١٦كند. بر اساس بخش  داشتند، فراهم مي
كتا جمله  از  تشيع  به  مربوط  محسوب  اقلام  جرم  پوستر  و  بصري  و  اطلاعات سمعي  ب، 

دنبال آن، شش نفر ديگر  ، دو نفر شيعه دستگير شدند و به٢٠١٣. در اوايل آگوست  ٢شود مي
هم در ماه سپتامبر دستگير شدند. احمد نظام اميرالدين، رئيس اداره مذهبي اسلامي ايالت  

 
1.http://dawn.com/news/592364/malaysia-may-charge-200-for-deviating-from-islam  
http://www.freemalaysiatoday.com/category/nation/2012/01/14/malaysian-shiites-face-
growing-persecution/. 
2 . New Straits Times 6 August 2013.  
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است كه شيعيان تهديدي    . گزارش شده١پراك گفته است كه شيعه بايد ريشه كن شود 
براي امنيت ملي هستند. وزارت نظم و امنيت عمومي در سمينار «مقابله با ويروس شيعه»  

در   (   ٢٠١١اكتبر    ١٣كه  مالزي  علوم  دانشگاه  مقالهUSMدر  برگزار شد،  عنوان  )  با  اي 
هاي جنبش شيعي و تهديد امنيت ملي» منتشر كرد. اما هيچ مدركي مبني بر تهديد  «روش

  .٢ودن شيعيان براي امنيت، ارائه نشد ب
رسد موضع دولت مالزي در مورد تشيع در تضاد با قانون اساسي فدرال مالزي  به نظر مي

باشد. قانون اساسي فدرال به وضوح از حقوق مسلمانان و نيز، پيروان اديان ديگر حمايت  
كند، نه  به اسلام اشاره ميشود، قانون اساسي فقط . تا آنجا كه به اسلام مربوط مي٣كند مي

با يك سري   مغاير  نيز  مالزي و دولت  فكري ديگري. موضع مقامات مذهبي  مكتب  هيچ 
 ٢٠٠٤است. منشور امان كه در سال    ٤المللي از جمله منشور (شهر) امان هاي بيناعلاميه

پيروان چهار مذهب  "كند اين است كه:  منتشر شد، از جمله مواردي كه به آن اشاره مي
فقهي اهل سنت (حنفي، مالكي، شافعي و حنبلي) يا دو مذهب فقهي شيعيان (جعفري و  

هاي عبادي و طاهري، مسلمان هستند و مرتد اعلام كردن آنها، محال و حرام  زيدي) يا فرقه
تاييد شد.   اسلام  رهبران جهان  و  اهل سنت  روحانيون بزرگ  امان توسط  است.» منشور 

هايي كه آن را تاييد كردند؛ كساني چون  ضا كرده است. مالزياييمالزي نيز منشور امان را ام
عبداالله احمد بداوي، نخست وزير وقت مالزي و عبدالحميد عثمان، روحاني در دفتر نخست  

. بنابراين، موضع مقامات مالزي در مورد تشيع،  ٥وزير و مشاور مذهبي نخست وزير هستند 
ديني   علماي  اجماع  يا  اكثريت  نظر  امان  برخلاف  منشور  از  پيش  است.  سني  اسلام 

توان به فتواي شيخ محمود  ها ميترين آنهاي ديگري منتشر شد كه از جمله معروفاعلاميه
كرد.   اشاره  شيعه  مكتب  از  پيروي  جواز  بر  مبني  قاهره،  الازهر  دانشگاه  رئيس  شلتوت، 

نام شيعه دگزيده به شرح زير است: مكتب جعفري كه به  فتوا  نيز  اي از اين  وازده امامي 
از لحاظ ديني   از آن مانند ساير مكاتب اهل سنت،  شهرت دارد، مكتبي است كه پيروي 
صحيح است. علاوه بر اقدامات قانوني عليه شيعيان در مالزي، اجتماع شيعيان مورد تهمت  

 
1.http://www.nst.com.my/nation/general/close-watch-on-shia-followers-in-perak-1.334060 
2.http://www.sinarharian.com.my/mobile/semasa/perkasa-undang-undang-pencegahan-ajaran-
syiah-1.211537  
3.http://www.agc.gov.my/images/Personalisation/Buss/pdf/Federal%20Consti%20%28BI%20t
ext%29.pdf 
4 .The Amman Message 
5.http://ammanmessage.com/index.php?option=com_content&task=view&id=91&Itemid=74 
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رسانه تحريف  مجموعهو  است.  گرفته  قرار  دولت  كنترل  تحت  تحريفهاي  از  و  اي  ها 
ها گزارش شده است. به  راست، در مورد اعمال و عقايد شيعيان در رسانه  هاي نيمهحرف

عنوان مثال، گزارش شده است كه آنها مردم را به خونريزي و كشتن رهبران سني تشويق  
)، سازمان توسعه اسلامي مالزي يا  ٢٠١٣. در خطبه اخير نمازجمعه در نوامبر (١كنند مي

مالزي به آنها معتقدند، فهرست كرد، كه از جمله شامل  اي را كه شيعيان  عقيده١٠،   جاكيم
ها منتشر كردند  شود. همچنين، به منظور بي اعتبار كردن شيعه، از طريق رسانهميلواط  

ايجاد شده است كه   نمونه ٢مذهب شيعه توسط يهوديان  هاي بسيار ديگري از  . همچنين، 
 . ٣الزي، قابل ارائه است هاي تحت كنترل دولت مبازنمايي نادرست تشيع در رسانه

) يازده فتوا  MUI  - ، شوراي علماي اندونزي (مجلس علماي اندونزي  ٢٠٠٥در جولاي  
سكولاريسم پرداخته است.  صادر كرد. يكي از فتواها به مسائل پلوراليسم ديني، ليبراليسم و  
پلوراليسم مذهبي، ليبراليسم و   نتيجه رسيد كه  به اين  اسلام    سكولاريسم مخالفكميته 

موضع   عبادتي،  و  عقيدتي  امور  در  مسلمانان  كه  كرد  حكم  همچنين،  هستند. 
اي اتخاذ كنند، به اين معنا كه گنجاندن عقايد و عبادات ساير اديان در اسلام  انحصارگرايانه

است سال  ٤حرام  در  قبلي  فتواي  تكرار  واقع  در  كه  ديگري  فتواي  مي  ١٩٨٠.  گويد  بود، 
دانند، خارج از اسلام است و مسلماناني كه به  النبي نميمد را خاتمي احمديه، كه محفرقه

اي از  . اينها و ديگر فتواها، بلافاصله منجر به مجموعه٥شوندپيوندند، مرتد تلقي ميآنها مي
فعالان و گروه هاي جامعه مدني مختلف در اندونزي  تفسيرها و انتقادها در ميان عالمان، 

تواها مخالفت كردند. براي مثال، آزيوماردي آزرا، محقق مسلمان  شد. بسياري به شدت با ف 
  "معكوس  بي اثر و حتي داراي نتيجه"گرايي را رد كرد و آن را  اندونزيايي، فتوا عليه كثرت

تواند آن را به اجرا خواند. و نه تنها با اين فتوا مخالف بود، بلكه تصريح كرد كه دولت نمي
توانند آن را ناديده بگيرند. با آور نيست و مسلمانان ميقانوني الزامبگذارد، زيرا فتوا از نظر  

آور نباشند ولي بر نگرش مردم و  اين حال، گرچه ممكن است اين فتواها از نظر قانوني الزام

 
1 . New Straits Times 6 August 2013; Utusan Malaysia 9 September 2013. 
2 . http://www.themalaymailonline.com/malaysia/article/jihad-calls-for-eradication-of-shiah-
that-permits-sodomy-muslims-told#sthash.0vbgL5cG.7rBSJEwN.dpuf 

  . ٢٠١٣سپتامبر ٩اتوسان مالزي، 
4 . http://www.majelisulama.com/mui_in/fatwa.php?id=137&PHPSES 
5 . http://www.majelisulama.com/mui_in/fatwa.php?id=131&PHPSES 
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. فتواها و ديگر  عقايد و آرا مبتني بر دين، به  ١گيري سياسي تأثير مي گذارد نيز بر تصميم
گرايانه  گرايي و افراطهاي موجودي دامن زد كه برخي از آنها فرقهيگيرها و جهتگفتمان
  هستند. 

ها را به خاكستر تبديل  هجومي مرگبار و ضد شيعي در سامپانگ در جزيره مادورا، خانه 
از شيعيان را بي خانمان كرد. رهبر سني، رئيس الحكما از نهضت العلما،   كرد و بسياري 
متهم به دست داشتن در آتش زدن و تخريب اموال شد. با اين حال، دادگاه منطقه سورابايا  

با استناد فقدان شواهد، او را از اتهامات وارده تبرئه كرد. گفته شده كه هيچ    اندونزي  به 
كسي حاضر نشده شهادت بدهد كه مستقيما شاهد دست داشتن رئيس در حملات اوت  

مجبور شده  ٢٠١٢ ظاهرا  سامپانگ  شيعيان  جامعه  زمان،  همان  در  است.  به    بوده  است 
اي ضاله در  طقه سامپانگ تشيع را فرقهوفاداري با اسلام سوگند ادا كند. گرچه دادگاه من

اسلام اعلام نكرد، اما مقامات دولتي و رهبران مذهبي خود را مكلف دانستند كه شيعيان  
هاي خود  به اسلام سني بكنند. شرط بازگشت آنها به خانه  "گرويدن "مادورا را مجبور به  

جم آكسان  سامپانگ،  قانونگذاري  شوراي  عضو  بود.  همين  سامپانگ،  وقاحت  ٢ال در  با   ،
شود.  هاي درست بازگردند، روند به اصطلاح آشتي كارساز ميگويد اگر شيعيان به آموزهمي

[سُنّي]   جماعت  و  سنت  اهل  تعاليم  به  كه  بازگردند  سامپانگ  به  مجازند  هنگامي  تنها 
  برگردند.

  همچنين، مواردي از آتش زدن و بستن كليساها در اندونزي رخ داده است. بسياري از 
اسلام فشار  مقابل  در  زيرا شهردارها  شدند،  بسته  فعاليت،  مجوز  داراي  گرايان  كليساهاي 

مورد حمله قرار    ٢٠١٢تسليم شدند. اقليت مسيحي، در بكاسي قبل از كريسمس  سال  
در منطقه    HKBPگرفتند و كليساي آنها ويران شد. در ماه مارس، يكي ديگر از كليساهاي  

اعضاي كليسا، تخريب شد.    م عمومي، در برابر ديدگان درماندهبكاسي به دستور آژانس نظ
اين تخريب، ظاهرا به دليل شنيدن اعتراضات گروهي افراطي به نام مجمع مردمي تامان  

هاي مدرسه عالي كاتوليك در جاكارتا،  ساري، رخ داده است. اخيراً، در ماه اوت، به ساختمان
تا    ٢٠٠٠ام تروريستي در اندونزي، بين سال هاي  اقد  ٢٨٩اند.  كوكتل مواوتوف پرتاب كرده

گذاري كليساها  ها و تهديد براي بمببه ثبت رسيده است. اين اقدامات شامل طرح  ٢٠١٣

 
1 . http://www.wluml.org/English/newsfulltxt.shtml?cmd%5B157%5D… 
2. Aksan Jamal 
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اند. يك روز قبل از حادثه در  هاي مذهبي در امان نماندهها نيز از خشونتبودايي شود.مي
بودايي در حين مراسم منفجر شد. اين  مدرسه عالي كاتوليك جاكارتا، بمبي در يك معبد  

ها،  انفجار، ظاهرا به تلافي خشونت بوداييان عليه مسلمانان روهينگيا برمه بود. طبق گزارش
رئيس جمهور پيشين اندونزي در سخنراني خود در اوايل سال جاري گفته است: «اگر فرد  

ديد، ارعاب يا خشونت،  يا گروهي عقايد خود را به ديگران تحميل كند، البته كه نه با ته
اندونزيايي به  نيست». وي  افراد و گروهقابل توجيه  هاي  ها يادآوري كرد كه دولت حقوق 

ها مصرانه خواست كه به خاطر حفظ بافت اجتماعي  كند و از اندونزيايياقليت را تضمين مي
حقوق    ها و ناظراني سازمانو وحدت ملي از خشونت پرهيز كنند. با اين وجود، به گفته

بشر، دولت در قبال رشد نارواداري رو به رشد مذهبي در كشور، موضع انفعالي اتخاذ كرده  
هاي  است. انفعال دولت اين امكان را داد كه برخي گروهاي خودسر متعصب در ميان گروه

گراي اسلامي، عليه اهداف خود اقدام كنند. به گفته صلاح الدين، كارشناس تروريسم  افراط
مظنون تروريستي كه توسط پليس دستگير    ٨٠٠درصد از    ٩٥،  ٢٠١٣اوت    ١٩ي،  در اندونز

را  شده خود  اسلامي"اند،  حملات  مي  "فعالان  شما  كه  آنچه  بودند  معتقد  آنها  دانستند. 
هاي زيادي اين را  ناميد، اقدامات مشروع جهاد است. در عين حال، اندونزياييتروريستي مي

ه انكار مي معتقدند كه  و  آموزهكنند  بين  ارتباطي  ندارد.  يچ  تروريسم وجود  هاي ديني و 
كند، تا حدي دليلش اين است كه براي رهبران  الدين خاطر نشان ميطور كه صلاحهمان

مسلمان سخت است كه از بيم آزار دادن مسلمانان، به اين پيوند اعتراف كنند. البته، پيوندي  
هاي  گيريم، بلكه پيوندي بين برخي جهتشود، نه بين ذات اسلام و تروريس كه ايجاد مي

با مباني ديني توجيه ميآرمان شود، و اقدامات تروريستي،  شهري در ميان مسلمانان، كه 
گذاران شهر بالي، امام سمودرا و مخلص، با نقل كردن آياتي از قرآن  است. براي مثال، بمب

كردند كه كشتن سالمندان،  اي تفسير ميو احاديثي از حضرت محمد (ص)، آنها را به گونه
 .١زنان و كودكان را توجيه كنند 

 
 
 
  
 

 
 ٢٠١٣آگوست  ١٩صلاح الدين، استراليايي .١
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  تفكر تركي در مورد عدالت اجتماعي: سعيد نورسي
همانطور كه شوكران وحيده اشاره كرده است، سعيد نورسي راضي نبود كه خود را به  

. ١روش صوفيان بزرگ محدود كند، بلكه مي خواست رويكردش تلفيقي از دل و ذهن  باشد 
نمونه ع نورسي  انديشه  بر اين،  براي ما اهميت ويژهلاوه  اي  ي جديدتر رويكردي است كه 

كرد و با انواع مشكلات اجتماعي و اخلاقي كه امروزه  دارد، زيرا او در دوره مدرن زندگي مي
اش رويكردي  با آنها مواجهيم، آشنا بود. نورسي در جستجوي رهيافتي مناسب بود كه نتيجه

(مفتيان) به برقراري عدالت،  غولي عميق صوفيان به اخلاق را با حكم فقيهان  مششد كه دل
  طور كه نورسي يك بار در حضور شاگردي، مصطفي سونقر، گفت:كند. همانمتعادل مي

شصت سال پيش، در جستجوي راهي براي رسيدن به حقيقتي بودم كه مناسب عصر  "
متوسل شد  فيلسوفان  به روش  ابتدا  باشد...  به حقيقت  م. ميحاضر  عقل  با  فقط  خواستم 

تصوف متوسل شدم    برسم. ولي فقط دو بار با نهايت سختي به آن رسيدم... سپس، به طريقه
مطالعه را  و  احتياط  بيشترين  اما  است،  درخشان  و  نوراني  حقيقتاً  كه  ديدم  كردم.  اش 

ينكه فعلاً اين راه  توانند اين راه را برگزينند. پس با گفتن اطلبد. فقط خواص اعلي ميمي
براي همه مقدور نيست، از قرآن مدد جستم. و خدا را شاكرم، كه رساله نور را بر من ارزاني  

  .٢"داشت، كه راهي امن و كوتاه ملهم از قرآن براي مؤمنان عصر حاضر است
ميخيلي آشكارا  اصليها  نيروي  كه  افراطدانند  عليه  كه  جهان  اي  در  اسلامي  گرايي 
نامند، و سعيد  كند، همان نيرويي است كه گاهي آن را اسلام سنتي ميليت ميمعاصر فعا 

كند كه ريشه در رويكرد سنتي  اي را فراهم مينورسي حامي اصلي آن است. او منابع فكري
تواند براي مقابله با  اند، و ميبه معرفت دارد، رويكردي كه مسلمانان در طول تاريخ پرورده

ي متعادل كردن  ر جهان امروز به كار آيد. اين رويكرد مبتني بر ايدهگرايي اسلامي دافراط
  كنيم.ي زندگي اجتماعي است كه اكنون آن را بررسي ميچندين جنبه

علاوه بر اين، توجه به اين نكته مهم است كه رويكرد نورسي به مسئله عدالت، رويكردي  
لم كلام يا الهيات بعد اجتماعي  اجتماعي است. نقش مهم نورسي در اينجا اين بود كه به ع

در امپراتوري   ١٩١٠بخشيد. تلاش براي ايجاد الهيات اجتماعي در جهان اسلام در اوايل دهه  
پسند  ها قبل از اينكه در آمريكاي لاتين و فيليپين به شكل مردمعثماني اتفاق افتاد؛ دهه

 
  ١٦٦)، ٢٠٠٥وحيده، اسلام در تركيه مدرن: بيوگرافي فكري بديع الزمان سعيد نورسي (آلباني، شوكران  .١

 ١٦٧)، ٢٠٠٥زمان سعيد نورسي (آلباني، ال نقل شده در شوكران وحيده، اسلام در تركيه مدرن: بيوگرافي فكري بديع ٢.
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اعي) محمد شراف الدين  الهيات آزادي بخش درآيد. اوزروارلي به نمونه طرح (الهيات اجتم
. من معتقدم كه اين حرف درستي است كه در آثار  ٢كند ) اشاره مي١٨٧٩-١٩٤٧(  ١يالتكايا 

شود و اين الهيات اجتماعي در انديشه كلي او جايگاه كم  نورسي، الهيات اجتماعي يافت مي
بسيار به    اهميتي ندارد. با اين كه نورسي به معناي كلاسيك اين اصطلاح متكلم نبود، اما 

انسان اجتماعي  زندگي  به  الهيات  داشتربط  توجه  بر  ٣ها  نورسي  الهي،  اوصاف  باب  در   .
پيامدهاي آنها براي اعمال انسان در اين جهان، به ويژه در رابطه با نزاع بين خير و شر،  

  تأكيد كرد:
جاب  اند، اسماء جلاليه و اسماء جماليه. چون اين اسماء اياسماء خالق جهان دو نوع"

كند كه احكام خود را از طريق تجليات مختلف، نشان دهند، خالق جليل اضداد را در  مي
جهان با هم آميخت. آنها را رو در رو قرار داد و به شكل نزاع و جدالي خردمندانه و سودمند،  

و از طريق تجاوز اضداد به حد و مرز يكديگر،  ا  هاي تهاجمي و تدافعي داد.به آنها موقعيت
و تغيير را به وجود آورد و جهان هستي را تابع قانون تغيير و تبدل و اصول پيشرفت    تعارض 

ي كامل درخت آفرينش، قانون نزاع را حتي به شكلي  و ترقي قرار داد. در نوع بشر، ميوه
هاي بشري  تر وضع كرد و با گشودن در به روي جد و جهد، كه وسيله تمامي پيشرفتعجيب

  .٤"طلبي بكند قوائي بخشيد تا با آنها بتواند، با حزب خدا مبارزه  شود، به حزب شيطانمي
اوليه  عامل  تعارض،  است.  تعارض  اجتماعي،  واقعيت  اساسي  ماهيت  ديگر،  جهان    در 

تبيين تغيير و پيشرفت در جامعه بشري است. جامعه در نتيجه مبارزه موفقيت آميز با افراد  
اي بين دو نوع گروه است، حزب شيطان و  اساساً مبارزهكند. پيشرفت  گمراه، پيشرفت مي

  دهد، مثل مورد زير: حزب خدا. در اينجا، نورسي الهيات را به روابط اجتماعي ربط مي
زيرا يكي از بزرگترين نتايج خلقت هستي، عبادت انسان و پاسخگويي او به ولايت الهي  "

ل انكار يا كفر، آن نتيجه اعلي را، كه  با اعتقاد و تسليم است. اما اهل كفر و ضلالت به دلي
نوعي  علت غايي موجودات و دليل تداوم وجود آنهاست، رد مي اين رو مرتكب  از  كنند و 

 .  "٥شوندتجاوز به حقوق همه موجودات مي

 
1. Mehmed Şerafeddin Yaltkaya’s İctimaī İlm-i Kelam 
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در اينجا پيامدهاي كفر نه بر اساس تقدير نفس فردي، بلكه برحسب تجاوز به حقوق  
بيان   موجودات  ميميهمه  خود  وظيفه  نورسي  براي  شود.  كه  زندگي  "داند  در  نو  راهي 

طرحي بدهد. ناكامي   "عملكرد مطابق با قوانين طبيعي موجود در جهان"و   "جامعه بشري
ناموفق بودن در كارهاي سودمند و در حال پيشرفت، خواهد  "در اين كار برايش در حكم  

  :كندهمان چارچوب اجتماعي تنظيم مي. در واقع، نورسي برنامه كار خود را در ١"بود
آري زاد و زيستم از طبقه عوام است و، يكي از كساني هستم كه با طبع و فكر راه  "

پذيرفته را  از كساني  «تساوي حقوق»  يكي  اسلام،  از  برآمده  به علت رحم و عدالت  و  اند 
ي به مخالفت  موسوم به بورژواز  هاست عليه استبداد و بيدادگري طبقه نخبههستم كه مدت

كنم، با خودكامگي،  اند. بنابراين با تمام توان از عدالت كامل حمايت ميو كار كرده  برخاسته
 ."٢ستمگري، قدرت خودسرانه و استبداد، مخالفم 

با اين حال، نورسي همراه با برخي از اعضاي طبقات ستمديده، ديدگاه آنارشيستي اتخاذ  
بارزه بين سرمايه و كار در اروپا، بازتابي از ماهيت  كند منشان مي كند. نورسي خاطرنمي

رحمي طبقات بالا و نفرت و حسادت طبقات پايين است. راه قرآن  اخلاقي و بيظالمانه، بي
 .٣براي حل كردن اين معضل، باز توزيع ثروت از طريق پرداخت زكات و نهي ربا است

سازد كه به سادگي  جتماعي ميسان، نورسي مبنايي اخلاقي و معنوي براي هستي ابدين
تعيين كردنمي و  ايجاد  قانون،  يا  مقررات  قواعد،  با  را  آن  است كه    .توان  بنابراين، معلوم 

هاي نورسي در مورد عدالت و تعادل در همان چارچوب اجتماعي، بيان شده است.  نگراني 
نورسي را مي اجتماعي  دالهيات  بيان موضعي  براي  ممكن  فكري  برابر توان يك مبناي  ر 

 عدالتي اجتماعي است. آن بي گرايي دانست كه تجليافراط

 
 نتيجه گيري

يافتني، هميشه در فقه  اگرچه مفهوم عدالت در بين مسلمانان به عنوان آرماني دست
اسلامي از اهميت بالايي برخوردار بوده است، اما مسلمانان عدالت قابل تحقق در جامعه را  

اند. به عبارت ديگر، اين بعد كلامي عدالت است  مند قرار دادهي نظامبه ندرت مورد مطالعه
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بر اولويت داشته است. اما نميبعد جامعه  كه معمولاً  بعد جامعهشناختي  از  شناختي  توان 
غافل شد.  بسياري معتقدند كه عامل اصلي در سلسله مراتب علت و معلول، كيفيت رهبري  
است. رهبران تا حدي كه فاقد خصوصيات عدالت، تعادل و اخلاق (اخلاق) باشند، در ايجاد  

هند بود. به جايش، رهبران غيراخلاقي و فاسد بر جامعه  نظم اجتماعي عادلانه مؤثر نخوا
  رانند. مبارزه براي عدالت اجتماعي بايد اولويت متفكران و كنشگران مسلمان باشد.ميحكم  
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